LA HISTORIA COMO PROCESO DE CAPACITACION

GREGORIO GOMEZ CAMBRES

Lo que pretendemos en este estudio es trazar unas lineas que nos sirvan de esquema de pensa-
miento para un andlisis mas profundo de la historicidad del hombre en la obra de X. Zubiri.

Siempre es arriesgado hacer un estudio sobre el pensamiento de Zubiri. Actualmente tiene en
prensa parte de su nueva obra: Inteligencia sentiente. Creemos que el pensamiento filosofico de Zu-
biri est4 terminado, sin embargo su publicacién cara al publico esta en pleno apogeo. Esto nos lleva
a tener que estar continuamente a la espectativa de la aparicion de sus escritos. Y no sélo por el
atractivo de toda novedad bibliografica sino por el contenido de lo publicado. Y es que una de las
caracteristicas del pensar filoso6fico de Zubiri es repensar y matizar en toda obra nueva los concep-
tos tratados anteriormente. Esto ocurre ciertamente al estudiar el problema de la historia.

Aunque no pretendemos ser exhaustivos en nuestra exposicion, si es necesario decir que, de la
muy extensa bibliografia consultada sobre Zubiri, solamente Ellacuria se enfrenta con el problema
de la historicidad en nuestro autor (1). Otros se limitan a introducir la cuestion histérica del hom-
bre como un capitulo de sus articulos (2).

Pero todos estos estudios sobre la historia sufren el riesgo que apuntabamos anteriormente: se
han quedado incompletos por la aparicion de nuevos escritos de nuestro filésofo. Riesgo del cual no
nos consideramos librados aqui.

Naturaleza, Historia, Dios suele ser el foco de luz para el estudio de la historicidad en Zubiri.
Posteriormente ha abordado estudios de diversos temas relacionados con la historia como La di-
mension historica del ser humano. Pero tomando la palabra a Lopez Quintas diremos con él: que “tal
vez por este caracter radical, tales estudios —-mas severos y dificilmente accesibles que los analisis de
Naturaleza, Historia, Dos- han pasado inadvertidos a los comentaristas, que no dudan en reprochar
a Zubiri haber abandonado los temas iniciados en su primera obra” (3).

Diego Gracia Guillén, compaiiero de Lopez Quintas en el “Seminario Zubiri”, ha dado oido a
sus palabras y ha realizado un estudio sobre la historia teniendo en cuenta toda la produccién de
Zubiri (4).

(1) ELLACURIA, 1.: “La historicidad del hombre en Xavier Zubiri”, Estudios de Deusto 28 (1966) 245-286 y 523-548.

(2) Cfr. DE ANDRES FERNANDEZ, J.: “Los presupuestos antropol6gicos y metafisicos de la afirmacion de Dios en Xavier Zubiri”, Revista
de Filosofia 96-99 (1966) 125-153. .

(3) LOPEZ QUINTAS, A.: La experiencia filosdfica y su necesidad de ampliacion, 111, Realistas 11, Madrid 1976, p. 492.

(4) GRACIA GUILLEN, D.: La historia como problema metafisico, IV, Realitas 111-1V, Madrid 1979.
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Pero no hay que olvidar que el verdadero enraizamiento y situacion del problema de la histori-
cidad hay que hacerlo en su obra Sobre la esencia (5). Porque, como hemos defendido en investiga-
ciones anteriores, aunque Sobre la esencia es posterior a muchos escritos de Zubiri, la mayoria de
ellos publicados, formando una unidad y no yuxtapuestos, en la obra Naturaleza, Historia, Dios, ya
en ellos estaba implicitamente su obra principal. Era Sobre la esenciala que, a nuestro parecer, co-
mo estructura, dominaba sobre los diversos escritos publicados por Zubiri incluso antes de aparecer
ésta.

A la luz de Sobre la esencia se comprenden y sitdan con precision todos sus escritos. Estos no
son sino una actualidad mas explicita de aquella obra, un desarrollo de ella. No es otro el deseo que
nos mueve sino el de profundizar en el analisis de uno de estos estudios, el de la historicidad, te-
niendo en cuenta su ultima publicacion al respecto: La dimension historica del ser humano.

Podemos acercarnos al concepto de “historia” defendido por Zubiri desde diversos puntos de
vista. No en vano su obra es una perfecta estructura (6) en la cual al tocar cualquiera de sus temas
acuden avidos de presencia todos los demas. No obstante, consideraremos la historicidad en Zubiri
bajo dos puntos de vista.

En un primer momento tratando de colocar el problema de la historicidad dentro de la situa-
cién intelectual en que ha sido pensada. En segundo lugar, acercandonos internamente a su concep-
to de historia y ver como realiza el verdadero prop6sito de Zubiri: “la historia no es algo que sucede
al hombre sino algo constitutivo suyo, el hombre no sélo ha tenido y est teniendo historia: el hom-
bre es, en parte, su propia historia” (7). La historia es algo que afecta al ser del hombre.

La situacion intelectual en que ha sido pensado el problema de la historia no es otra que la ex-
-puesta por Zubiri en Naturaleza, Historia, Dios (8). Los esquemas del anilisis de esta situacion inte-
lectual siguen estando en vigor hoy aunque el trabajo lleva fecha del afio 1942.

En estas paginas se nos presenta al intelectual: confuso, desorientado y descontento consigo
mismo. Y esto porque no hay limite preciso entre las ciencia ni distincién de planos entre los distin-
tos niveles del saber. La misma funcion intelectual queda desplazada porque el Unico criterio de
verdad esta constituido por el interés practico y por la utilidad inmediata. Las ideas se usan pero no
se entienden. Con ello el intelectual siente un profundo hastio porque su saber es una técnica, pero
no una vida intelectual. Y este es el problema.

Si en realidad no queremos que desaparezca la vida en la verdad hemos de restaurar la vida in-
telectual. {Como? Siguiendo a Zubiri en su exposicion y ayudados constantemente con sus palabras
diremos que en primer lugar hemos de tener la actitud de aceptar nuestra situacion intelectual co-
mo una realidad. De esta realidad tenemos que partir aunque sea para aceptarla o rechazarla. En un
segundo momento debemos proponernos restaurar la vida intelectual. Y para ello, aunque no sea
suficiente, es necesario comenzar por la filosofia.

(5) S.E, p. 521.

(6) ELLACURIA, 1.: La idea de estructura en la filosofia de Zubiri, 11, Realitas I, Madrid 1974, pp. 71-139.
(7) N.H.D., p. 316.

(8) N.H.D, pp. 5-31.



LA HISTORIA COMO PROCESO DE CAPACITACION . 429

Lo primero que se exige en toda actitud filoséfica es entrar dentro de si, no huir de si, mante-
nerse a solas consigo mismo y ver con claridad “donde se estd”.

Pero la filosfia esta ausente del hombre de hoy. El hombre tiene que volver por la reflexion a
poseer un saber trascendental, la filosofia no es otra cosa. La filosofia requiere un esfuerzo personal.
Esta filosofia, sigue hablindonos Zubiri, es una actividad intelectual personal que nos ofrece un
contenido objetivo.

Ante estas palabras hay que inquirir cudl es la actitud personal de Zubiri como condicion exigi-
da para que se de una auténtica vida intelectual; y cuales son los problemas objetivos con los cuales
ha de luchar el filésofo en el momento actual.

La actitud de Zubiri es como la de Socrates, de retraccion. Su aislamiento no es tal, sino una
entrega radical a la reflexion sobre las cosas mismas para descubrir su estructura. Ya nos decia Orte-
ga que quien no sienta la soberana fruicion de ver lo real, sin necesidad de mas, que no ejerza profe-
si6on propiamente intelectual (9).

En cuanto al contenido objetivo, que nos ofrece la filosofia, hay que tener en cuenta que por un
lado es fruto del filosofar, pero por otro, es previo al filosofar mismo.

También nos recuerda Zubiri que cuando la inteligencia se pone en marcha esta acuciada por
determinados problemas e inquietudes. ;Cuales son estas cuestiones con las cuales Zubiri ha tenido
que enfrentarse?

Entre otras inquietudes, Zubiri se encuentra insatisfecho por la idea de “Naturaleza”. La fisica
actual esta en crisis de fundamentos y ello implica un problema de ontologia de la naturaleza. Tam-
bién se preocupa por el historicismo que amenaza con disolverlo todo, y desea, por el contrario, que
la idea de ser abarque la historia, y con ello formar ésta parte de la metafisica. Tampoco le convence
el dualismo radical de la concepcién del hombre en Descartes. Por ultimo, se enfrenta con la idea
de Dios, la realidad mas proxima y mas lejana.

Zubiri se encara con todos estos problemas. Su filosofia sera una respuesta a ellos al envolver-
los y situarlos en su teoria sobre la realidad.

Es por lo que el fundamento del pensamiento de Zubiri es el analisis y reflexion de “lo real” en
todas sus dimensiones. Analisis y reflexion que le son tanto mas necesarios cuanto mas perdndo se
siente el hombre de la sociedad moderna.

El conocimiento de lo real es lo que inspira sus teorias sobre el “sentir de la realidad”, la esen-
cia como razon formal de la realidad, sobre el hombre (“animal de realidades™), sobre Dios (como
fundamento Gltimo de la realidad), y sobre la historia (considerando la dimensi6n histérica del ser
humano).

Son cuestiones todas bésicas en su filosofia que como apreciamos e indicamos no son sino res-
puestas a los problemas acuciantes antes sefialados en que se encuentra inmersa nuestra situaciéon

(9) Cfr. ORTEGA Y GASSET, J.: Reforma de la Inteligencia, en Obras Completas vol. 1V, Revista de Occidente, Madrid 1966, p. 496.
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intelectual. Por ello quiere Zubiri dar solucion al problema histdrico. Y desea hacerlo enraizando la
historia en una previa concepcion del hombre, considerado éste no como una existencia, sino como
realidad.

1. El hombre, animal personal

Zubiri se acerca al hombre tal como se nos presenta, como una realidad unitaria. Trata de dar-
nos raz6n del hombre como forma de realidad. Al estudiar las dimensiones del ser humano, nuestro
autor procura siempre dejar bien sentado el caracter del mismo como “animal de realidades”.

Tal caracter le viene dado, primero, por su realidad sustantiva, que alberga una serie de notas
constitucionales psico-orgénicas; pero sobre todo, por una de ellas a la que denomina “inteligencia
sentiente”. Esta es la capacidad de aprehender las propiedades de lo real penetrando en la estructura
de la realidad, de todas las realidades, de su misma realidad (10).

Porque, y esto es lo decisivo, el hombre es para si mismo y desde si mismo una realidad, “su”
realidad. El hombre es, “de suyo”, una realidad para si mismo. Esta “suidad” hace posible su mas
genuino modo de realidad, ser persona. “Como forma de realidad —escribe Zubiri— el animal de rea-
lidades es “animal personal” (11).

Y esto es lo que distingue radicalmente al hombre del simple animal: la realidad humana, en
tanto que “suya”, se constituye “frente al todo de lo real”, es “absoluta” (libre de), aunque relativa-
mente absoluta (12).

El animal, por el contrario, se nos aparece “enclasado” entre las cosas, sin aprehension de reali-
dad y, mucho menos, sin distinguirse a si mismo como una de las realidades del mundo (13);

A partir de esta comprensién de la realidad humana es como podemos llegar al “ser” y al “yo”,
entendidos siempre como algo ulterior a esa realidad. Vamos, pues, por partes. Primero considera-
remos el “ser”.

Toda realidad es trascendentalmente “de suyo” de dos modos, “en y por si misma” y “respectiva
a todas las demas realidades”. A esta dualidad de momentos del “de suyo” corresponde una doble
actualidad o, lo que es lo mismo, dos momentos de realidad: cada realidad es actualmente real “en y
por si misma” y “respectiva a todas 1as otras realidades”. El “ser” es para Zubiri justamente este se-
gundo momento de la actualidad de la realidad en respectividad. Este segundo momento se funda-
menta en el primero. El “ser” es algo posterior a la realidad. Es una reactualizacion de la realidad
(14).

La realidad humana tiene también su “ser”. Es la actualidad de afirmarse el hombre como reali-
dad absoluta en el todo de lo real. A este ser le llamamos “yo”. El “yo”, que no es mi realidad sino la

(10) H.R.P, p. 29.

(11) D.H.S.H, p. 12.

(12) PH, p. 4.

(13) Cfr. S.E., p. 508. H.R.P, p. 17.
(14) D.H.S.H, p. 12.
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reactualidad de mi realidad, actualiza mi realidad sustantiva como “mia propia”, es el “ser sustanti-
vo” de mi realidad sustantiva. El “yo” no es acto sino actualidad. “El ser de la persona humana en
cuanto ejecuta actos personales es “yo” (15).

Si el “yo” es posicion de mi realidad sustantiva en todos los actos personales en que ésta se rea-
liza entonces la esencia del “yo” consiste en ser el “ser sustantivo” de mi realidad absoluta. De don-
de se deduce que las dimensiones dél “yo” han de fundamentarse en las dimensiones de la realidad,
y que si la historia es una dimensién del “yo” es preciso analizar antes el caracter histoérico de mi
realidad. Pero esto sin olvidar que estamos tratando del ser de la persona humana que al realizar
actos personales afirma su ser, su “yo”. Es el problema de la actualidad de la persona en su dimen-
sién historica.

2. El hombre, animal historico

La realidad del hombre no es sélo individual sino también especifica. Es por lo que, para Zubi-
ri, el fundamento primero de la historia es necesariamente genético. Y pertenecer a una especie es
pertenecer a un “Phylum” determinado; en nuestro caso, al “phylum” del “animal de realidades”.
Este “phylum” humano se constituye como tal por su inteligencia (16).

El “phylum” es el esquema genético que constituye la realidad sustantiva del hombre y deter-
mina que su esencia constitutiva sea una esencia “quidditativa” (17) en cuanto es replicable y esta
vertida a los demas, los cuales, reciprocamente, le constituyen por refluencia. Es decir, cada perso-
na, cada realidad humana, que deciamos absoluta frente al todo de lo real, esta volcada a las demas
personas —los otros absolutos—. Esta codeterminacién, modulacion, de mi realidad absoluta por los
otros absolutos es 1o que Zubiri llama dimensioén (18).

Para aclarar conceptos hemos de recordar que ya en Sobre la esencia Zubiri trata de las dimen-
siones internas de lo real. Hay que preguntarse qué son estas dimensiones. Son los diversos respec-
tos formales segin los cuales una cosa se proyecta o actualiza en cada una de sus notas. Los modos
de proyectarse una realidad miden o mensuran la realidad misma. De ahi la denominacion de di-
~ mensiones (19). '

Ahora podemos comprender mejor las palabras de Zubiri cuando nos dice: “como esta dimen-
sién de mi realidad sustantiva se afirma en el acto de ser Yo, resulta que la dimension de mi realidad
es “eo ipso” una dimensioén del Yo, una dimension del ser humano” (20).

El “phylum” del animal humano tiene un triple caricter que, como observaremos, da también
un triple caracter a la historia: 1) es pluralizante, el esquema genético refluye sobre cada individuo y
le otorga una dimensién individual; 2) es continuante, y, gracias a este aspecto, es posible la convi-
vencia social, posibilita una dimension social; y 3) el “phylum” es prospectivo, siempre esta avan-
zando, es decir, hace posible que el hombre tenga un caricter histérico.

(15) D.H.S.H, p. 16.
(16) O.H., p. 149.
(17) D.H.S.H,, p. 16.
(18) S.E., p. 239.
(19) D.H.S.H, p. 17.
(20) D.H.S.H, p. 17.
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En definitiva, la génesis bioldgica en su aspecto prospectivo hace posible la historia. La re-
fluencia del esquema filético sobre cada hombre hace que éste posea tres dimensiones reales: la di-
versidad individual, la convivencia social y la historia.

La historia, desde la dptica de la prospectividad de la especie, tiene un caracter temporal; la his-
toria es “movimiento”, pero no entendido como pura sucesion sino en cuanto “proceso”, pues en la
historia cada momento esta apoyado en el anterior y sirve de apoyo del siguiente. Por tanto, la his-
toria es “movimiento procesual”.

Sin embargo, no podemos pensar que la historia sea formalmente un proceso de transmisién
genética. Los animales tienen transmision genética y no tienen historia. El hombre, a diferencia de
ellos, como ya dijimos, es un animal de realidades, con una inteligencia sentiente —transmitida
_ genéticamente— que le capacita para aprehender la realidad. Pero tampoco esto basta para que el
hombre se instale en su mundo. Eso s6lo es posible afrontando la realidad de una manera optativa.
Entendiendo que, cuando optamos, no s6lo lo hacemos por algo sino por una forma de estar en rea-
lidad. “Optar, dice Zubiri, es determinar mi figura de realidad con las cosas por las que opto” (21).

El hombre, en consecuencia, tiene una vida montada sobre la opc1on una vida abierta por ella
a distintas formas de estar en realidad.

El hombre para no comenzar su vida en cero tierle que apoyarse en un cierto modo de realidad
que le es dado. La historia, asi, no es un movimiento procesual cualquiera, ni pura transmision
genética, sino “parcialmente optativa”.

Los caracteres psico-organicos se heredan, las formas de estar en realidad se entregan. Esta en-
trega constltuye la tradicion. Pues bien, “esto es formalmente el proceso histérico: tradicion de for-
mas de estar en realidad” (22). Y como estas formas de estar en realidad no pueden ser entregadas si
esa entrega no se inscribe en una transmision genética, tenemos que la historia es “transmlsnon tra-
dente” (23).

3. La estructura de la tradicion

La tradicion presenta unos momentos estructurales paralelos en alguna manera a los tres carac-
teres del “phylum” humano:

-Tiene un momento “constituyente”, momento radical y primario por el cual se instala al hom-
bre que nace en una forma de estar en realidad.

—Momento “continuante”, pues esta forma de estar en realidad que se entrega ha de ser 16gica-
mente una continuacion en cuanto procede de los mayores. Hay, sin embargo, un problema grave:
lo que se entrega es recibido desde una nueva y propia realidad y, en este sentido, no es posible la
mera repeticion. ;Dodnde est4, entonces, la continuacion de la tradicion? Sin duda, en el acto positi-
vo del “recipiendario que acepta lo recibido”, aunque luego lo admita o rechace.

(21) D.H.S.H, p. 20.
(22) D.H.S.H, p. 21.
(23) Ibidem.
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-Momento “progrediente”, en correspondencia con el caracter prospectivo de la especie. A
través de él, sobre lo recibido, el hombre habra de seguir optando por formas de estar en realidad.
Con ello modificara el contenido de la tradicion recibida y lo transmitira a sus sucesores. La tradi-
cion es asi una progresion.

4. El sujeto de la historia

Llegados a este punto hay que preguntarse por el sujeto de la tradicién. Cada uno de los miem-
bros de la especie tiene una realidad prospectiva por ser prospectivo el esquema segun el cual esta
edificado. Pero el sujeto de la prospeccion es la totalidad de los 1ndxv1duos incluida esquematica-
mente en el “phylum”.

La tradicion afecta a los individuos, por pertenecer al “phylum”, de dos modos distintos:

Uno, el modo segun el cual la tradicion afecta a cada uno de los individuos. La tradicion es
aqui'un momento de la vida propia de cada hombre, un momento de su biografia, entendiéndola no
en el sentido usual como “argumento de la vida”, sino en cuanto es vida personal, posesion de si
mismo en el todo de lo real. La tradicion en este sentido afecta al hombre en forma personal. S6lo a
la vida personal en cuanto personal es a lo que debe llamarse biografia.

Otro, el modo en que la tradicién afecta al individuo en cuanto ser que convive con los demas,
como ser social. Esto constituye lo que “suele” llamarse historia: tradicién de lo social. Ello impli-
ca, ya de entrada, una delicada cuestign: icual es 1a manera segun la cual las acciones humanas per-
tenecen a la histora? Sin duda, de manera impersonal. Entendiendo que lo impersonal es un modo
de ser persona. Es decir, la tradicion va a tener también un modo impersonal de refluir sobre el indi-
viduo.

Pues las acciones humanas pueden ser consideradas como “personales”, son “opus operans”; o
bien como “impersonales”, son “opus operatum™. En este Gltimo caso la accion personal queda re-
ducida a ser “de la persona”. A la historia pertenece s6lo el “opus operatum”, lo operado.

No se piense, sin embargo, que los dos modos expuestos en que la tradicion afecta al sujeto, es
decir, en cuanto biografia personal (modo personal de refluencia) y en cuanto historia tanto social
como biografica (modo impersonal de refluencia), aparecen aislados sin un vinculo ultimo de cone-
xion. Los dos modos se hallan relacionados en cuanto estan cobijados dentro de la linea de la tradi-
- ¢i6n como dimensidn esencial al individuo. Llegamos asi al concepto dimensional de la historia,
concepto que incluye el &mbito entero de la prospectividad tradente, de la marcha continua de los
individuos, tanto en sus formas personales como impersonales (24).

S. La esencia formal de la historia

En las acciones humanas no entran en juego solo sus potencias sino también la facultad de la
inteligencia sentiente, que nos abre al todo de lo real. Pero el todo de lo real no nos ofrece una res-

(24) Cfr. D.H.S.H., pp. 26-33.
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puesta fija y adecuada a nuestro actuar, tenemos que optar. Y optar es optar por lo que “puedo” ha-
cer. El poder nos ofrece un manojo de posibilidades para optar entre ellas. Estas posibilidades se in-
terponen entre las acciones humanas y sus potencias. Potencias y posibilidades son distintas. El
hombre de Cromagnon y el actual tienen las mismas potencias y distintas posibilidades. Las posibi-
lidades que son apropiadas por la opcidn constituyen un proyecto. El proyecto no es sino apropia-
cion de posibilidades.

Las acciones de las potencias son los hechos. Las acciones en cuanto realizacion de proyectos
son sucesos. La historia esta constituida por sucesos (25).

En el proceso histdrico el pasado ya no continiia como realidad, pues ya no seria pasado; pero
si continla como posibilitacién para construir mi modo de estar en realidad. Y es que la historia
esta constituida por sucesos. No hay suceso sin hecho. Tampoco hay historia sin realidad. Pero la
realidad pertenece a la historia como principio de posibilitacion. El proceso historico es formal-
mente un “proceso de posibilitacion (26).

Pero este proceso historico es llevado a cabo por los individuos. Abocamos con ello al proble-
ma del individuo historico, que no es otro sino determinar qué es 1o que aporta la historia al indivi-
duo. En este problema hemos de considerar el caracter histérico de la realidad y del ser del hombre.

El hombre al tener que optar ante el todo de la realidad y ante la realidad que se le ofrece como
principio de posibilitacion ejerce un poder. Determinando qué es ese poder sabremos qué aporta la
historia al hombre.

Este poder no es sino un poder de estar en realidad. Aqui Zubiri dist'ingue entre potencia y fa-
cultad (27) de una manera expresa. No lo habia hecho hasta ahora aunque lo habia apuntado en So-
bre la esencia.

Zubiri considera el sentir y el inteligir como meras potencias. El inteligir llega a ser facultad
cuando esta unido al sentir. La inteligencia sentiente ya es facultad. Por la facultad de la inteligen-
cia sentiente estamos abiertos al todo de lo real pero este poder no es de ejercitar o ejecutar “hic et
nunc” todos sus actos posibles en orden a la realidad. Hace falta, para ello, que la capacidad esté po-
sitivamente posibilitada.

Con ello, Zubiri llega a determinar tres sentidos del término “posible” como término de un po-
der. Cuando el poder es facultad, lo posible es lo factible. Cuando el poder es potencia, lo posible es
potencial. Cuando el poder es lo posibilitante, lo posible es una posibilidad, un posible entre otros.
“Posibilidad en rigor es solo lo posible en cuanto término de un poder posibilitante” (28).

Este poder de posibilitacion no son sino las potencias y facultades en cuanto alcanzan a deter-
minados objetos y actos suyos. A esto llama Zubiri dotes: Las dotes son, de esta manera, principio
de posibilitacion. {Cémo consiguen las dotes que la realidad sea posible? En cuanto principio de
una nueva actualidad de lo potencial y de lo factible.

(25) Cfr. D.H.S.H,, pp. 37-39.
(26) D.H.S.H., p. 40.

(27) D.H.S.H., pp. 48-49.
(28) D.H.S.H,, p. 48.
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Lo potencial y lo factible emergen de la nuda realidad y al estar al alcance de las dotes adquie-
ren la nueva actualidad que Zubiri denomina posible. La realidad se manifiesta entonces como po-
sible. Y todo, gracias a estas dotes, que son principio extrinseco de que las notas de la realidad ad-
quieran el caracter de posibles. De ahi que se le otorgue a las dotes el poder de hacer posibles. Lo
posible es “a una” un momento de la realidad y momento de mi acceso a ella.

Las dotes se adquieren o enriquecen. {Por qué? Cuando el hombre opta por las distintas posibi-
lidades su opci6n lleva consigo un momento fisico: la apropiacion. Toda posibilidad apropiada se
incorpora, se naturaliza en las potencias y facultades en el orden de ser estas principio de posibilita-
cion. Con ello las dotes varian. Por eso hay posibilidades que no surgen como posibles mas que si
antes se han apropiado otras posibilidades. La adquisicién de dotes es, asi, un proceso.

Esta naturalizacion o adquisicién de dotes puede ser de dos tipos. Hay dos tipos de dotes: Si las
dotes se naturalizan en orden a un ejercicio, a esto se llama disposicion; en orden a su constitucion,
se 1lama capacidad. “Capacidad es la potencia y la facultad en cuanto principio mas o menos rico de
posibilidades” (29). S6lo adquiriendo ciertas capacidades se suelen ir adquiriendo otras.

Ahora podemos responder a la pregunta que interroga en qué consiste formalmente la historia
como determinacion del individuo: la historia dimensionalmente consiste formalmente en ser “pro-
ceso de capacitacion”, y de capacitacion del individuo. La historia dimensionalmente considerada
es la capacitacion para formas de estar en realidad. Por esto el hombre de hoy tiene mas capacidades
que sus antepasados, es mas capaz. Gracias a esto tenemos hoy posibilidades de las que carecian
nuestros mayores.

La historia en cuanto proceso de capacitacion esta radicada en la inteligencia sentiente. De
nuevo Zubiri nos lleva al nicleo que posibilita toda su estructura filosofica. Si la historia es un mo-
do de ser del hombre y el hombre se determina formalmente por ser inteligente sentiente, entonces
todas las dimensiones de este hombre estaran determinadas por la misma inteligencia sentiente.

La inteligencia sentiente esta abierta a toda realidad, también a la capacitacion. Como la capa-
citacion es la esencia dimensional de la historia, resulta que el hombre por su esencia esta metafisi-
camente abierto al proceso histdrico. La esencia sentientemente abierta es de esta manera la raiz
metaftsica de la historia (30).

El hombre produce antes que sus actos sus propias capacidades. Por esto la historia es realiza-
cidn radical. Es cuasi-creacion, pero no en el sentido que daba antes Zubiri en Naturaleza, Historia,
Dios, en cuanto la historia es proceso de posibilidades. Entonces ¢l no habia meditado atin en la
idea del principio de estas posibilidades, en la capacitacion.

Y es que la historia no es algo que transcurra sobre si mismo, sino que es algo dimensional que
emerge del hombre y le afecta.

Nos queda finalmente determinar en qué consiste el “yo”, el ser del hombre, que se afirma fren-
te al todo de lo real de forma absoluta.

(29) D.H.S.H., pp. 50-51.
(30) Cfr. S.E., p. 520.
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6. El “yo”, ser historico

Cada uno de los miembros de la especie humana tiene una realidad prospectiva por ser pros-
pectivo el esquema sobre el cual esta edificada. Como el “yo” es el acto segun el cual la realidad sus-
tantiva humana se afirma como absoluta en el todo de lo real, y la realidad humana es especifica-
mente prospectiva, por ello el “yo” es también historico.

La consideracion individual de los dinamismos de la persona humana no puede hacer olvidar
que se trata de dinamismos compartidos porque el hombre es un ser vertido a los demas. Es por lo
que los demas refluyen historicamente en la constitucion de la realidad de cada individuo. El “yo”,
el ser humano, por tanto, tiene también caracter histérico (31).

(En qué consiste ese caracter historico? Decimos que el “yo” es un acto de una realidad histori-
ca. Pero en cuanto persona que soy, mi “y0” es un acto en que me afirmo como absoluto, pero como
absoluto relativo. Me afirmo relativamente, es decir, a mi manera. Mi acto es “asi” porque es mio a
diferencia del de los demas.

Yo me afirmo como hombre en tanto en cuanto estoy “con” las cosas y “en” la realidad. Vivo de
la realidad. Me realizo con las cosas para las que mis potencias y facultades estan capacitadas. Estoy
“asi”, a mi manera, segun mi capacidad, en la realidad.

(El “yo” es, pues, un acto de mis potencias? No. El “yo” es un acto de mis facultades. El “yo”
como acto no pertenece al momento de “actuidad” de la realidad humana sino al de “actualidad”. Y
si 1a historia es un momento de capacitacion, ella ha de conferir al “yo” la capacitacion de ser abso-
luto.

El acto del “yo” no es sino la “presencialidad fisica” de mi realidad humana en el todo de lo
real. El ser de la persona humana en cuanto realiza actos personales es “yo”.

Este acto del “yo” como “absoluto” esta, en cuanto histérico, procesualmente determinado. Y
todo porque la historia es un proceso metafisico de capacitacion. Y esto porque cuando hago mi rea-
lidad, o me realizo al apropiarme mis posibilidades, las que se me ofrecen en la vida, estos actos de
apropiacion tienen un lugar en la serie de apropiaciones, en el proceso de capacitacion de mi reali- -
dad.

A esta “posicion” de mis actos cuando realizo la apropiacion de posibilidades dentro de un pro-
ceso de capacitacion 1lama Zubiri: “altura procesual”. Este caracter, la “altura procesual”, de la rea-
lidad histérica en cuanto afecta o determina al “yo” constituye la “altura de los tiempos”.

La altura procesual como cualidad de la realidad humana es lo que constituye su “edad”. Lo
que la edad de la realidad humana modula en el ser humano, en el “yo”, es esta “figura” o cualidad
llamada “etaneidad del “yo”.

La altura procesual es cualidad o propiedad de la realidad humana. La altura temporal es pro-
pia del “yo” histérico. El tiempo de la realidad humana es distinto del tiempo del “yo”. El “yo” es

(31) Cfr. D.HS.H,, p. 55.
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absoluto “asi”, segun esta figura temporal que le confiere la altua protesual de lo histdrico de mi
realidad. La capacidad de lo absoluto de mi “yo” es, en cada instante, capacidad segun una cierta fi-
gura temporal.

Zubiri distingue, pues entre “edad” y “etaneidad”. La edad es propia de la realidad humana, y
acuiia el nombre de etaneidad para expresar la determinacién que sufre el “yo” por parte de la edad
de su realidad.

Por todo ello, tampoco es lo mismo ser coetaneos que ser contemporaneos. Dos sociedades son
contemporaneas cuando viven un mismo tiempo extrinseco cronoldgico. Pero con todo, pueden ser
coetaneas cuando cada una viva una distinta altura procesual. Y esto ocurre cuando cada sociedad
vive distintos momentos de apropiacion de sus posibilidades como sociedad, y su capacitacion es
por lo mismo distinta. Hoy dia es cuando parece que las sociedades se van aunando en un mismo
proceso tradente de capacitacion.

Resumamos con las mismas palabras de Zubiri: “Todos los hombres, pues, afirman el caracter
absoluto de su realidad en esa actualidad que es su ser, su “yo”. Y como la realidad tiene edad, el
“yo” la afirma de un modo estricto y formalmente etaneo. Esta etaneidad es el ser metafisico de la
historia, la actualidad historica del ser humano. Es lo que la historia aporta al ser de cada uno de los
hombres incursos en ella: su actualidad etanea” (32).

El “yo” como afirmacién absoluta de la realidad humana en el todo de lo real es algo que es an-
terior y fundamento de sus dimensiones. No son las dimensiones las que hacen posible mi “yo”, si-
no que es el “yo” de mi realidad humana la que hace posible lo individual, lo social y 1o histérico co-
mo dimensiones suyas. '

La historia es una dimension del ser humano, del “yo”, en cuanto el “yo” se proyecta y se mide,
trascendiéndose en el todo de lo real dentro de una altura temporal (33).

Pero Zubiri no es solo un gran teorizador de la historia, sino que ¢l mismo ademas de hablar-

nos de la metafisica de la historia, hace una division clara de como el pensamiento de la humanidad
se desarrolla en ella. No obstante hay que preguntarse si se libera €l o supera esas dos grandes con-
cepciones de la historia en que la divide: griega y judeocristiana, o por el contrario, cae dentro de es-
tas concepciones. Y si las supera en qué sentido lo hace.

Aunque hay diversas concepciones de la filosofia, cuyas diferencias se determinan ante todo
por la consideracion de su objeto, y el mismo Zubiri tiene también su propia y personal concepcion
de la filosofia, no obstante debemos afirmar con él que hay una relacion interna entre la filosfia y su
historia. -

Para quiri, la historia de la filosofia no es extrinseca a la filosofia misma, como pudiera serlo
la historia de la mecénica a la mecanica. “La filosofia no es su historia; pero la historia de la filosofia
es filosofia” (34). ,

(32) D.H.S.H., p. 60.
(33) D.H.S.H, p. 57.
(34) ZUBIRI, X.: Prélogo a Julian Marias: Historia de la filosofia, Revista de Occidente, Madrid 1941, p. XXV.
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Y él, conforme a su concepcion de la filosofia, nos sigue diciendo que la entrada de la inteligen-
cia en si misma, en la situacién concreta y radical en que se encuentra instalada, es el origen y la
puerta en marcha de la filosofia.

¢Doénde y en qué sentido hace Zubiri un analisis sintetizador de las diversas concepciones de la
historia de la filosofia, que corresponden a esos grandes marcos de pensamiento o visién del mun-
do, que tiene o ha tenido la humanidad?

Zubiri defiende que dos son las grandes concepciones de la historia: la griega y la judeocristia-
na. La filosofia griega nacié desde si misma, frente a las cosas y en inmediato contacto con ellas. Y
sOlo hay una filosofia post-helénica que va desde San Agustin a Hegel (35), en la cual el hombre se
encuentra consigo mismo, y nunca de una manera inmediata sino mediante Dios. Es la lucha del
espiritu finito que quiere conquistar su infinitud.

El problema de la accion del espiritu en la historia no es sino el problema de la historia como
teodicea (36). Esta accion del espiritu o el “para si” en la historia se puede considerar desde el
“Théos” o desde el “anthropos”.

Tanto San Agustin como Hegel siguen el paradigma-de la historia teoldgica. “Coinciden ambos
genios —han escrito Zubiri- en no entenderse a si mismos sino en y desde Dios, y, por tanto, en en-
tender su existencia particular como la historia de 1o que Dios hace en ella y con ella, mas bien que
la historia de 1o que ella hace con Dios” (37).

Para ambos, San Agustin y Hegel, la esencia de la historia, la historicidad, es eternidad (38). Pe-
ro no sélo para ellos, pues también Marx acepta la historia en cuanto eternidad cuando admite la
eternidad de la materia y tener su sistema un sentido escatologico (39).

Ha sido Heidegger el que desea hacer una historia intramundana. El sery el tiempo es un libro
crucial en el desarrollo del pensamiento occidental sobre la reflexion metafisica de la historia. En
esto le sigue Zubiri. No otro es el sentido de su interrogante retadora y comprometedora: “ies que
no es posible la existencia de una filosofia pura que,no sea mas que pura filosofia?” (40).

Desea Zubiri-una filosofia, y con ella una historia intramundana, desligada de la divinidad. Es
el problema de la realidad en relacion con la deidad y la historia. {Dara solucion al problema? (O la
. solucion sera un volver sobre los derroteros de la eternidad a pesar de haber cambiado el objeto de
la filosofia? ¢Cémo realiza Zubiri la sintesis entre lo finito y lo infinito?

Sélo conseguiremos la respuesta en el estudio del problema de Dios. Tema que sera objeto de
una nueva publicacion.

(35) ZUBIRI, X.: “Sobre el problema de la filosofia”, Revista de Occidente 118 (1933) 116.
_ (36) ORTEGA MUNOZ, J.F.: El sentido de la historia en Hegel, Universidad de Malaga, Malaga 1979, pp. 23-24.
(37) N.H.D, p. 218.
(38) N.H.D, p. 137.
(39) Cfr. ORTEGA MUNOZ, J.F., O.c, p. 10.
(40) S.P.F, p. 117.
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